Meéxico Interdisciplinario / Interdisciplinary Mexico

ISSN2193-9756 ga%q%‘aens OPEN 8 ACCESS

XV. Sor Juana Inés de la Cruz: identidad criolla y procesos de

transculturacion
2019/1, afio 8, n° 15, 168 pp.

Editores: Claudia Junke / Jutta Weiser DOI: 10.23692/iMex.15

Sor Juana: el Primer sueio, el poder politico vy el flujo anti-imperialista de

sus esferas
(pp. 117-133; DOI: 10.23692/iMex.15.9)

Patricia Saldarriaga

Abstract: The printing revolution of the 17th century made possible the development of the
"Theories of the Earth", an interdisciplinary set of publications that included different visual
representations of the earth as a globe, as well as debates and dialogues regarding its shape.
Magruder states that global sections (a type of wedge) and global views (only showing the
surface) were the two most common ways to represent the earth. Sor Juana contributes to the
so called "theories of the earth” throughout her poetry. In the First Dream, the human soul
elevates itself to the heights, and obtains a global vision of the earth (a thought exercise dating
back to Plato). During that epistemological search, the human soul tries to measure the
circumference of the earth. The scientific activity of measurement is sharply contrasted with
narratives of mythology and religion. Sor Juana responds to imperial rhetoric that uses the
geometrical form of the sphere to represent political, religious and epistemological power, and
criticizes the Empire. By trying to establish the correct dimensions of the earth, she presages
the efforts by the geodesic expedition of the 19" century.

Keywords: theories of the earth, first dream, spheres, Sor Juana, scientific activity, correct
measurements of the Earth

UFG

Licencia Creative Commons Atribucién-Compartirlgual 4.0 Internacional (CC BY-SA 4.0)

Website: WWWw.imex-revista.com
Editores iMex: Vittoria Borso, Frank Leinen, Guido Rings, Yasmin Temelli
Redaccion iMex: Hans Bouchard, Bianca Morales Garcia, Ana Cecilia Santos, Stephen Trinder


https://www.imex-revista.com/ediciones/xv-sor-juana-ines-de-la-cruz
https://www.imex-revista.com/ediciones/xv-sor-juana-ines-de-la-cruz
https://www.imex-revista.com/xv-geometrizacion-del-poder/
https://www.imex-revista.com/xv-geometrizacion-del-poder/
http://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
http://www.imex-revista.com/ediciones/xiii-genero-y-sexualidad/
https://www.imex-revista.com/editores/#1
https://www.imex-revista.com/editores/redaccion-imex/
http://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Patricia Saldarriaga | EI poder politico y el flujo anti-imperialista (117-133)

Sor Juana: el Primero suefio, el poder politico

y el flujo anti-imperialista de sus esferas

Patricia Saldarriaga
(Middlebury College)

Desde la Antiguedad, la imagen de la esfera ha sido una constante de la cultura visual.
Especificamente, podemos decir que, desde sus inicios, el circulo / mundo / globo o la imagen
perfecta de la redondez, ha estado unida a una especie de representacion / geometrizacion del
poder. Hoy en dia, y especialmente en el Barroco, la representacion de la esfera y el debate a
su alrededor no puede desligarse del desarrollo del concepto de la globalizacion. Para autores
como M. Steger, la utilizacion del término se da con fuerza recién a partir de 1990.* Desde otras
perspectivas, con globalizacion se entiende més bien la estructura econdémica, social y cultural
de la posmodernidad. Garcia Canclini, por otro lado, nos da la clave para entender que este
concepto se imagina de diversos modos y en diversas épocas, siendo, por lo general, una
visualizacion tangencial que depende de las relaciones inmediatas del sujeto, pero que pocas
veces representa los flujos globales circulares.? Ya sea que se trate de una mera
‘americanizacion' de lo global, de una tensién entre lo local y lo global, o del centro vs. periferia,
la globalizacion se refiere a los flujos y disyunturas® de una economia capitalista y neoliberal
que apuntan a lograr una interdependencia entre los diversos agentes que comparten el espacio
fisico de la tierra. Miremos o no la globalizacion como una condicion social, un sistema, una
fuerza o una época®, en la cual el imaginario global se acrecienta cada vez al poner en evidencia
la interdependencia circular del globo terrestre, considero importante intentar reflexionar sobre
los imaginarios de la esfera en la época de Sor Juana e incluso en periodos anteriores a 1492.
Desde los descubrimientos de Galileo y Copérnico sabemos que la concepcion geocéntrica
del universo se convirtid en obsoleta al pasar a una vision heliocéntrica, pero fue solo con la
llegada de los europeos a las Américas cuando se comprobd la teoria de que la tierra era
redonda. Hay, sin embargo, numerosas menciones anteriores a esa cualidad esférica del globo:
Aristoteles (384 A.C. - 322 A.C.), Eratostenes (276 A.C. - 194 A.C.), Ptolomeo (90 D.C. - 170
D.C.), Isidoro de Sevilla (560 D.C. - 636 D.C.), Dante (1265-1321), etc.; todos ellos apuntaban

a la circularidad de la tierra. Eratdstenes inventd la esfera armilar, la cual consistia de una serie

L véase Steger (2017).

2 Véase Garcia Canclini (1995).
3 Véase Appadurai (2000).

4 Véase Steger (2017: 11).
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de circulos concéntricos que servian para determinar las coordenadas celestes de los astros. Este
instrumento se utilizé hasta el siglo XVII. A partir de Hiparco (aprox. 150 A.C.) se utilizo
también para medidas astrondmicas (y de hecho como atributo iconografico de astrologos y
cosmologos). Se media la distancia hacia el cielo, las estrellas fueron dibujadas y medidas sobre
el mundo, se comparaban los polos, la linea del horizonte, las curvas elipticas, etc.® Con la
modernidad, sin embargo, se observa una reduccion de la representacion de la imagen. Si
durante el periodo helenistico la esfera representaba la totalidad, los cielos y la tierra, y en el
Imperio romano se utilizaba para representar la difusion del poder politico y religioso
diseminado por el universo, a partir de los descubrimientos de las Indias, la esfera se limita a la
representacion del espacio terrestre. Este hecho es importante pues la construccion de los globos
y el entendimiento de la esfera empiezan a limitarse al espacio de la tierra y ya no implican la
totalidad del universo. Lo global se convierte en lo terrenal.

Los estudios de Kerry Magruder ponen énfasis en la practica de la 'imprenta’ que surge con
fuerza ya en el siglo XV1I llamada "Teorias de la tierra". Los grabados que fueron diseminados
gracias a las innovaciones de la imprenta misma nos muestran una serie de representaciones
visuales del globo, las mismas que fueron motivo de debate y discusiones interdisciplinarias
por varios siglos. Las dos formas principales de representacion de la tierra son las secciones y
las visiones globales de la misma. Las secciones globales nos muestran una tajada o corte del
interior, mientras que las visiones globales le permiten al lector ver la superficie de la misma.
Magruder se concentra en las visiones matematicas de Kepler, las secciones de Robert Fludd y
René Descartes, asi como en las secciones y visiones globales de Thomas Burnet.® Burnet baso
sus estudios del origen de la tierra no solo en las causas (como lo habian hecho otros cientificos
y filbsofos anteriores), sino también en los efectos que llevaron a la tierra a su condicion actual.
Esto, junto a sus representaciones de secciones y visiones globales, promovié discusiones y
debates subsiguientes.” Telluris theoria sacra o La teoria sagrada de la tierra de Tomas Burnet,
cuya primera parte fue publicada en 1681 en latin y cuya traduccién al inglés salié a la luz 3
afios mas tarde, se convirtid en uno de los textos méas populares del siglo XVII: se trata de una
de las primeras teorias apocalipticas sobre la tierra. Para Burnet, la tierra como se veia en el
siglo XVII diferia enormemente del modo en que ésta habia sido en sus origenes. Hasta el
momento del diluvio, la tierra basicamente habia sido un hueco repleto de agua y solo a partir

de ese acto apocaliptico surgieron las montafias y los océanos. En principio se mencionan tres

5 Para una explicacién mas completa de los modelos cientificos existentes, especificamente para una descripcion
de los modelos de Arist6teles, Ptolomeo y Copérnico, y su aplicacién en Cervantes, véase Saldarriaga (2015b).

6 Véase Magruder (2006: 235).

7 Véase Magruder (2006: 252).
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estados: el paraiso perdido, el momento del presente ubicado en el siglo XVI1 y el futuro cuando
se recupera el paraiso. En la ilustracion del frontispicio de Burnet se aprecian siete visiones
globales: el caos, el paraiso, el diluvio, el presente, la conflagracion, el milenio y la
consumacion. Basando su teoria en tres pilares especificos como la biblia, la razén y la
Antigliedad, Burnet causd una revolucion en las teorias de la tierra. Si Descartes presenta
visualmente secciones conicas de la tierra, Burnet muestra imagenes globales de la misma.®

Y es justamente aqui cuando quiero trazar una conexion con la obra de Sor Juana. Pienso
que, desde la poesia, sobre todo desde su Primero suefio, Sor Juana contribuye a las 'Teorias de
la tierra’ en la medida que incluye diversas representaciones globales de la misma, ya no solo
desde una perspectiva aérea o vision elevada del alma humana, sino también desde un sentido
figurativo, es decir como iméagenes que representan diversos tipos de poder. Tanto Sloterdijk
como Cosgrove coinciden y demuestran que esta figura geométrica fue adoptada por los
soberanos europeos, sobre todo por la imagen de unidad que representa.® La utilizacion de la
esfera esté relacionada pues con un proyecto imperial que aprovecha la representacion cientifica
del mundo en la forma de esfera para visualmente manifestar la colonialidad del poder y la
colonialidad del ser. Mi objetivo es, por un lado, demostrar que la esfera es parte de esta retorica
imperial y que se utiliz6 de forma consciente para la representacion del poder politico, religioso
y epistemoldgico, y por el otro, que los artistas del virreinato utilizaron esta misma retérica con
el objetivo de cuestionar el mismo poder que representa. Desde una perspectiva de los estudios
descoloniales, también intentaré mostrar hasta qué punto la escritura de Sor Juana responde y
contesta a esta epistemologia imperial. La metodologia se hara considerando la esfera como un
concepto cultural (Brunner, Conze y Kosellek) integrante de la semiosis colonial,*® lo cual
permitira visualizar los patrones de la colonialidad del poder (Richter, Quijano).

La esfera se adopto en Roma aproximadamente en el 75 A.C.* y su utilizacion a lo largo de
la historia para representar la nocion abstracta del poder continta incluso en el siglo XXI. No
es sorprendente, por lo tanto, que ya en el Primero suefio, Sor Juana haga un despliegue de
muchas de las utilizaciones de dicha figura geométrica para ilustrar las formas de imponer la
colonialidad. Durante la Guerra de los Trece Afios entre Octavio y Marco Antonio proliferaron
una serie de imagenes de poder que comparaban a los dos sucesores del imperio. Ambos
aparecen ya sea pisando la esfera o0 montados a caballo sobre una esfera cargada o transportada

por figuras mitologicas. Este es el caso de una imagen de Octavio, divi filius y el futuro

8 Véase Burnett (1684).

% Véase Cosgrove (2001).

10'véase Brunner / Conze / Kosellek (1972).
11 véase Cosgrove (2001:18).
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emperador augusto, pisando la esfera con un pie y celebrando la victoria sobre Sexto Pompeyo
en la batalla de Nauloco en el 36 A.C. La imagen implica un acto performativo colonialista que
despliega el poder de Octavio sobre el universo, acto que sin duda presagia el término de la
republica en el 27 A.C., y anuncia el comienzo de un imperio romano globalizado.'? Este acto
performativo que fue imitado y continuado por los Habsburgo no pasa desapercibido en las
colonias. Una de las esferas mas comunes dentro de la retorica imperial fue lo que Sloterdijk
identifica como el globus cruciger (un globo con una cruz incrustada en la parte superior), una
imagen que unifico el poder politico y el religioso. Pensemos, por ejemplo, en los retratos-
alegorias de Carlos V de las versiones de Parmigianino, Rubens y La alegoria del Nuevo Mundo
de José de la Mota de 1721. Si en las versiones europeas es Hércules, paradigma de Cristo,
quien le entrega a Carlos V un orbe (esfera objeto) como muestra de su poderio sobre el mundo,
en la versién del mexicano es Cristo quien le otorga la esfera, es decir, el Nuevo Mundo a Carlos
V vy al papa, en forma de regalo. El acto de entrega y de regalo no solo libera de cualquier
responsabilidad a los conquistadores, sino que justifica la conquista desde un punto de vista
metafisico. Es la manera con la que se bendice la colonialidad. Carlos V no solo adquiere
caracteristicas heroicas, sino también divinas. El papa y Carlos V son los elegidos por Dios,
Cristo o Hércules para poseer el Nuevo Mundo. No olvidemos que el retrato regio adquiri6é una
gran importancia en las colonias, puesto que la ausencia de los reyes y el trono vacio trajo como
consecuencia una interpretacion iconoclasta del retrato en la medida que esta pintura substituye
la presencia divina. El trono vacio, por lo tanto, se complementa con el retrato mismo. Si la
esfera representaba a Dios y la expansion del poder religioso por el cosmos, también se asumid
que el poder de los Habsburgo se habia expandido por las colonias.®

De hecho, la esfera es un elemento reiterativo en la obra sorjuanina. Solo en el Primero
suefio, Sor Juana hace un minimo de nueve menciones a la esfera o la circunferencia.
Empecemos con la connotacion del poder imperial via la corona:

Causa, quiza, que ha hecho misteriosa,
circular, denotando la corona,

en circulo dorado
(Cruz 1997: vv. 144-146).%

Aqui vemos que la jeronima junta la idea del circulo dorado con significaciones que aluden a
la representacién del poder politico. Al lado de la corona (atributo y metonimia del rey), el

circulo se convierte en la linea circular del color de la monarquia. Los emblemas regio-politicos

12 \/éase Zanker (2011: 60-63).

13 Poco a poco la imagen de la esfera con una cruz incrustada se reemplazé con metonimias divinas: ya sea la mano
de Dios sobre la esfera, la figura de Cristo, la trinidad, las virgenes, etc.

14 |_as citas del Primero Suefio corresponden a la siguiente edicion: Juana Inés de la Cruz (1997).
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de Juan de Soldérzano hacen hincapié en la asociacion de Felipe IV como el rey planeta. Mas
aun, la edicion de Santiago Sebastidn de 1987 resalta la critica a Felipe 1V por medio de los
emblemas de coronas dado que habia abandonado la gestion del poder y se avecinaba la
decadencia de los Habsburgo. No basta, por lo tanto, que la corona esté en manos de la
divinidad. La corona también representa el trabajo y el servicio del gobierno por parte del
principe para crear una moral cristiana justa. En el emblema XV, cuyo mote reza munus inversa
docebit, Sol6rzano incluye una corona sobre una mesa, pero esta posee puntas como los rayos
del sol. Es decir que las acciones del principe se comparan al dorado del sol y al concepto del
bien. Su critica, como la de Sor Juana, es sutil, pues se trata de resaltar la inaccion de Felipe IV
frente a la gloria del simbolo. No hay duda de que Sor Juana basa sus imagenes en la cultura
visual de emblemistas como Solérzano y de muchos otros como Juan de Borja, Sebastian de
Covarrubias Horozco, Diego de Saavedra Fajardo, Hernando de Soto y otros, para quienes la
corona es atributo del principe perfecto. Algo similar ocurre en su romance 22 al Marqués de
la Laguna cuando afirma:

Como a vos, que sois el centro

glorioso donde termina

de tan gran circunferencia

tantas bien tiradas lineas
(Cruz 1997: vv. 17-20).

El virrey (visto casi como una divinidad) es el centro de la circunferencia, es decir, del poder
politico del imperio en el territorio de las colonias. Esta geometrizacion del poder, sin embargo,
es muy comun para la cultura visual de la época. EI emblema de Juan de Borja (Empresas
morales) titulado 'Circunferencia con punto en el centro’, cuyo lema reza: bonitas et pulchritudo
(la bondad y la hermosura), incluye un comentario en el cual se describe que la bondad esta
ubicada en el centro mientras que la hermosura se encuentra en la circunferencia, por lo que se
deduce que Dios es como el punto indivisible del centro del circulo y que todas las criaturas
constituyen las lineas.™ En este texto de Sor Juana, por el cual gano un primer premio en un
concurso poetico utilizando el anagrama de un nombre masculino, "Don Juan Séenz del Cauri”,
la monja jer6nima compara directamente al marqués con la divinidad perfecta. El virrey es la
instancia divina a quien el sol le teme (v. 29) y es incluso el aguila que bebe la luz del sol (v.
51) y que sigue "los orbes que giran™ (v. 52). Como en el Primero suefio, el 4guila (en este caso
de dos cuellos como representacion del poder politico de los Habsburgo) podra remontarse a
las alturas y adquirir asi una vision global desde la cual pueda observar el giro de los planetas.

Se trata de la mirada apolinea del 4guila masculina.

15 Véase Borja y Casto (1581).
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Si bien la asociacion de Dios con la esfera se le atribuye a Xendfano (570 A.C.), esta idea la
vemos en el Timeo de Platon (30b-31b),* en el fragmento de los Pre-socraticos de Parménides?,
y ademas es recurrente en la Edad Media, siendo el caso mas importante el texto medieval
pseudo-hermético, el Libro de los 24 filésofos, el mismo que influye enormemente en los
escritos de Meister Eckhart, Nicolas de Cusa, Giordano Bruno, Gottfried Wilhelm Leibniz,
Francisco de Aldana y la mistica neoplatonica, entre otros. Kurt Flasch define el Libro de los
24 filésofos como uno de los mas importantes de la teosofia europea.'® El texto se concentra
principalmente en tres aspectos: provee veinticuatro definiciones del concepto de Dios, trata la
concepcion de la relacion de Dios respecto del mundo y se enfoca en la filosofia del
conocimiento humano. Dios es definido como una unidad infinita que tiene movimiento en si
mismo. Es también una esfera infinita cuyo centro esta en todos lados y cuya circunferencia no
estd en ninguno. Recordemos que esto coincide con lo propuesto por Nicolas de Cusa en su
tratado sobre la Docta ignorancia. En De ludo globi, Dios, el universo e incluso el hombre,
todos son esferas interrelacionadas.® En su excelente estudio sobre la influencia de Nicolas de
Cusa en la obra de Sor Juana, Rocio Olivares apunta con certeza que la imagen de las pirdmides
de luz y sombra en el Primero suefio no se da necesariamente por la influencia de Athanasius
Kirchner sino mas bien gracias a Nicolas de Cusa. Olivares, asimismo, afirma que Sor Juana y
de Cusa coinciden en la exposicion de la famosa paradoja en la cual se especula sobre la
circunferencia infinita y que esta teoria tampoco se basa exclusivamente en Kirchner.?? A
diferencia de Olivares, propongo que la definicion de Dios del libro medieval de Los 24
filosofos contiene ya la paradoja identificada con Cusa: En la segunda definicion de Dios se
afirma: "devs et sphaera infinita cvivs centrvm est vbique, curcvmferentia nvsqvam” (en Flasch
2013: 29). Como lo explica Flasch, no hablamos de cualquier esfera sino de la infinitud. Al
poder observar el cosmos como una esfera infinita se destruye la idea de la tierra como un

espacio cerrado. Su circunferencia, por lo tanto, se proyecta al infinito. Asi lo afirma Sor Juana:

16 \éase Platon (1992: 30b-31b).

17 parménides equipara al ser con la esfera infinita.

18 \Véase Flasch (2013).

19 En su De docta ignorantia hay un diagrama con la famosa paradoja. Alli se especula sobre la naturaleza curva
de la linea recta y sobre la maxima rectitud de la circunferencia menos curva, es decir, de la circunferencia infinita.
Porque la infinitud contiene todas las formas, también contiene todas las esencias, es decir una recta, un punto o
una circunferencia. La infinitud puede ser expresada por la igualdad de todas las figuras (véase Cusa en Olivares
2014).

20 \éase Olivares (2014: 116).
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Que como sube en piramidal punta
al cielo la ambiciosa llama ardiente
asi la humana mente

Su figura transunta.

Y a la Causa Primera siempre aspira,
-céntrico punto donde recta tira

la linea, si ya no circunferencia,

gue contiene, infinita, toda esencia
(Cruz 1997: vv. 403-410).

Si para Aristoteles el mundo es esférico, finito, eterno, geocéntrico y geostatico, para Isidoro
de Sevilla (560-636 D.C.) la esfera no tiene ni principio ni fin debido a su redondez, y en forma
similar al circulo, en el que no es fécil visualizar donde se sitda su comienzo y donde su final .
2L'Y para los veinticuatro filosofos y Cusa, el mundo, como la circunferencia divina, es infinito
y esta en perpetuo movimiento. Sor Juana concibe a Dios como una esfera infinita y su
conocimiento es en Ultima instancia el objetivo de ese viaje epistemologico emprendido por el
alma humana. Noétese en el texto que al alma se le compara con la llama ardiente que se eleva
y "trasunta” (v. 406). El tesoro lexicografico de 1780 define la acepcion de trasuntar como:
"[c]opiar, O trasladar algin escrito de su original" (Real Academia Espafiola 1780: s.v.
trasuntari). El alma intenta copiar el fuego que sube hasta la parte méas elevada tratando de
alcanzar el centro de la esfera.

En una primera instancia el entendimiento del poder estuvo limitado al soberano y al Estado.
El rey podia decidir sobre la vida y la muerte de sus subditos. Por otro lado, el Estado proveia
las pautas para la civilidad entre los ciudadanos y constituia el eje de reglamentacién y
vigilancia. Hoy en dia, sobre todo gracias a tedricos como Elias, Luhmann, Foucault y Han
(entre otros), el poder ha tomado diversas acepciones. En primer lugar, se puede afirmar que 'el
poder es libre', es decir, que el sujeto bajo quien se aplica el poder no es coaccionado. Pensamos
en el poder como una fuerza que marca lo social. El poder, por lo tanto, podria verse como una
forma de accion sobre las acciones, acciones presentes, posibles y futuras, pero éstas no se
limitan a los cuerpos, sino que se aplican a todo tipo de discursividad y significaciones
existentes o probables. Podriamos entonces definir el poder como aquella relacién sigilosa que
motiva al otro a actuar libremente de tal forma que se cumpla la voluntad del yo, pero sin cohibir
al otro, incluso con relaciones productivas de placer o saber. Foucault resalta, asimismo, el
poder pastoral y afirma que justamente la Iglesia proveyo las estructuras necesarias para el
autosacrificio, la esperanza del premio e incluso del temor al castigo péstumo. EI hombre piensa

gue actla libremente, pero el poder influye incluso en su vida futura.?? En el Primero suefio, el

2L véase Isidoro de Sevilla (2010: 100)
22 \/éase Foucault (1988).
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poder se da en una primera instancia como fuerza fisica y masculina. Atlas / Hércules, el
paradigma de Cristo, hace un despliegue de su poder muscular en la medida que carga el globo
terrestre:

Pues si a un objeto solo -repetia

timido el pensamiento-

huye el conocimiento
y cobarde el discurso se desvia

[...]

porgue teme, cobarde

comprenderlo o mal, o nunca o tarde,
¢CcOMo en tan espantosa

maquina inmensa discurrir pudiera,
cuyo terrible incomportable peso

-Si ya en su centro mismo no estribara-
de Atlante a las espaldas agobiara,
de Alcides a las fuerzas excediera;

y el que fue de la Esfera

bastante contrapeso,

pesada menos, menos ponderosa

Su maquina juzgara, que la empresa
de investigar a la Naturaleza?

(Cruz 1997: vv. 757-780).

En este pasaje se contrapone esa fuerza fisica masculina con el esfuerzo del alma femenina para
adquirir el discurso y el conocimiento. Lo que se intenta alcanzar es el poder epistemologico.
De la fuerza musculosa de Atlas depende el mundo y todos los ciudadanos estamos literalmente
en sus manos. Esa imagen se ha perpetuado en la cultura occidental para la fijacion del poder
fisico, visual y masculino, y esa retorica visual ha llegado a plasmarse en la constitucion de los
espacios cartograficos. Los estudios de James Akerman han demostrado la conexion entre la
figura del atlas y el interés por la cartografia y la geografia en la Europa occidental del siglo
XVI. La idea del atlas es un producto de la cartografia renacentista de los siglos XVI1y XVII,
periodo en que se lleva a cabo una gran expansion geogréafica. Es decir que la publicacion de
los atlas con estructuras especificas que organizaban un conjunto de mapas sirvieron primero
para generar una imagen comprensible del mundo, pero también para manipular identidades
regionales y promover los territorios nacionales. No hay duda que la configuracion de la
estructura de los atlas, asi como la impresion de los mismos contribuyeron a la visualizacion
del mundo y a las teorias de la tierra, sobre todo a la posibilidad de captar el paisaje geografico.?
Para Akerman, la cultura de la imprenta no invent6 la cartografia. Sin embargo, en la Europa

occidental, y sobre todo gracias a la influencia de la Geografia de Ptolomeo hasta finales del

2 La inclusion de algunos rasgos invisibles (como la superficie de densidad de la poblacidn y las estructuras
geoldgicas) recién se incluyen a partir del siglo XIX (véase Akerman 1991: i-iv, 33).
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XVI, esta fue responsable por la creacion de una comunidad de cartografos.?* Asimismo, las
ilustraciones cartograficas se convirtieron en un tipo de discurso sobre la estructura del mundo
fisico y social.

Recordemos también que la figura del atlas ha sido una constante en el Barroco. En la
modernidad tenemos iméagenes seculares y religiosas. Por ejemplo, el caso de Hércules
sosteniendo la esfera, cuadro atribuido a Bernard van Orley (aprox. 1530-1541), o las
numerosas representaciones de San Cristobal (cargando a Cristo, quien a su vez lleva un globus
cruciger en sus manos), las imagenes de San Francisco como El carro triunfal franciscano con
San Francisco Solano como Seraphicus Atlas, asi como cuantiosos angeles, virgenes e incluso
de Cristo como atlas. En el siglo XVII también se encuentran figuras de atlas seculares, como
el caso de la representacion de Gerdhard Mercator en una edicion londinense de la Geografia
mundial de 1637, o mas espectacular todavia, el retrato de Juan José de Austria (1678) en el
grabado de Pedro de Villafranca. Juan José de Austria, el hijo ilegitimo de Felipe IV y hermano
de Carlos Il, el dltimo rey de la monarquia de los Habsburgo, se representa como el atlas que
sostiene a la monarquia. Juan José siempre estuvo relegado a las periferias del imperio
(Népoles, Sicilia, Barcelona, Flandes) durante la vida de Felipe 1V, pero a la muerte de su padre
derroca a la reina Mariana y se establece como primer ministro. En el grabado de Villafranca
Juan José de Austria carga una esfera transparente que contiene en ella a Carlos Il con la
iconografia divina y monarquica.

La figura de Atlas / Atlante es también una constante en la representacién de la esfera pues
segun el mito de la Titanomaquia, Atlas lidero a los titanes en contra de los olimpicos. Al ser
derrotados los titanes, Zeus condend a Atlas a cargar y soportar el peso del cielo en sus hombros.
En estos versos se compara el peso de la esfera que lleva Atlante ("de Atlante a las espaldas
agobiara™) y la fuerza de Alcides o Hércules ("de Alcides a las fuerzas excediera") al trabajo y
al esfuerzo / empresa que implica investigar la naturaleza ("que la empresa de investigar a la
Naturaleza?": vv. 779-80), es decir, la medicion cientifica. Recordemos que ambos, Atlas y
Hércules, participaron en la tarea de cargar el mundo. Cuando Hércules necesitaba recolectar
las manzanas doradas de las hijas de Atlas, éste le ofrece soportar el peso del mundo mientras
Atlas adquiere las manzanas. Al volver, Hércules se da cuenta del posible engafio y él entonces
le devuelve el mundo a Atlas diciéndole que lo sostenga por un minuto mientras se arreglaba
su capa. La presencia de ambos, Atlas y Hércules en torno a la esfera es importante ya que aqui
se contraponen paradigmas distintos. Hércules, por ejemplo, también nos remite al paradigma

cristoldgico tan conocido en el Barroco. Es decir, que en estos versos se contraponen narrativas

24 \éase Akerman (1991: 122).
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diferentes: por un lado, tenemos los esfuerzos de los personajes mitolégicos masculinos y, por
el otro, el discurso cientifico y los esfuerzos del alma humana perteneciente a un cuerpo
femenino.® Sutilmente se cuestiona el esfuerzo performativo del atlas (religioso o secular) pues
el intento epistemoldgico del alma humana por llegar a la verdad cientifica implica mucho
mayor esfuerzo, un esfuerzo intelectual. Lo importante, sin embargo, es que esa alma humana
intenta registrar iméagenes globales de la tierra, pues su elevacion le permite objetivizarla y
medirla desde su exterior. Se separa, pues, la ciencia de la religion y la mitologia. Sor Juana
repite esta idea en versos anteriores:

El vuelo intelectual con que ya mide

la cuantidad inmensa de la Esfera,

ya el curso considera

regular, con que giran desiguales

los cuerpos celestiales
(Cruz 1997: vv. 300-305)

En la mitologia clasica es la mirada apolinea la que asume una posicion de poder. Apolo, desde
una localizacion elevada mira hacia la tierra y dispara las flechas de Diana. El es a quien se le
dedica la fuente Castalia y quien tiene el poder de la "apolinea ciencia" (v. 537). En el Primero
suefio, es el vuelo intelectual del alma femenina hacia la punta de la piramide (mental o fisica)
que posibilitard una vision global y que ayudara a medir la tierra considerando el curso de los
cuerpos celestiales. No se trata de una vision armonica del cosmos, sino que el sujeto observa
los "giros desiguales" y probablemente diversas drbitas de los objetos astronémicos. Desde los
primeros versos vemos un aguila, paradigma del alma humana, en un viaje epistemoldgico
capaz de transportarse de orbe en orbe y tener una vision global de la tierra y de la divinidad:
"En cuya casi elevacion inmensa™ (v. 435). Sor Juana insiste en esta vision del mundo global
en el que se visualiza la tierra siendo cargada por Atlas. Desde la visidn apolinea femenina, el
alma intenta "mirarlo todo"” (v. 480) en un "osado presupuesto” (v. 454) y lo que puede captar
es [un]
de diversas especies conglobado

esférico compuesto
(Cruz 1997: vwv. 471-472).

[...] imcomprehensible especie que miraba
desde el un eje en librada estriba

la méquina voluble de la Esfera

(Cruz 1997: vv. 484-486).

%5 Véase Saldarriaga (2006).
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Mas aun, el afan humano para lograr las mediciones cientificas de la tierra es un paradigma del
esfuerzo del aguila evangélica para medir las estrellas:

de quien ser pudo imagen misteriosa

la que el Aguila Evangélica, sagrada

vision en Patmos vio, que las Estrellas

midi6 y el suelo con iguales huellas
(Cruz 1997: vv. 680-683).

El &guila evangeélica divina se utiliza tanto para la representacion de la divinidad como para el
poder politico masculino, el caso del aguila bicéfala, representante de los Habsburgo. Esta
inclusion y diferenciacién entre los dos tipos de aguila, la sagrada y la secular, permite asi la
separacion entre el esfuerzo del alma del cuerpo durmiente equivalente al &guila secular y el
del elemento sagrado-politico.

El cambio de la geometria euclidea a la analitica cartesiana habia permitido que la esfera no
solo representara el poder trascendental sino también el conocimiento cientifico. Recordemos
que ya en 1494, con el tratado de Tordesillas, Castilla y Portugal se habian dividido los
territorios recién descubiertos. La linea de demarcacién fue el meridiano de 3760 ligas al oeste
de las islas de Cabo Verde. Segun este tratado, las tierras al oeste del meridiano le pertenecieron
a Castilla y las del este a Portugal. El tratado, sin embargo, no incluy6 los grados puesto que no
se considerd la proyeccion sobre la esfera. La crisis se produjo con el descubrimiento de las
Molucas, islas al oeste de Nueva Guinea, de donde los espafioles fueron expulsados en el siglo
XVI. Como lo afirma Jerry Brotton, el viaje de Magallanes hacia las Molucas utilizo6 el globo
para medir los grados sobre la esfera y, aunque también se demostr6 que el globo no es el mejor
instrumento de navegacion, es a partir de ese viaje que la representacion del espacio se proyecta
sobre la esfera. Gracias al viaje de Magallanes se pudo comprobar que las Molucas estaban
realmente en Castilla y que no le pertenecian al reino de Portugal.?® Aqui habria que recordar
que los esfuerzos que Sor Juana menciona en el siglo XV 11 para adquirir una medicién correcta
de la tierra continuaron hasta dos siglos después de la vida de la jeronima. El evento que
comprueba que la necesidad de medicion resaltada por Sor Juana era una realidad cientifica se
dio ya a comienzos del siglo XVII1 con la expedicion geodésica hispano-francesa enviada a la
Real Audiencia de Quito para medir el arco del meridiano y, por lo tanto, comprobar la forma
de la tierra. A diferencia de las teorias pitagoricas, los cientificos del siglo XV1I presentian que
la tierra no era una esfera perfecta. Descartes (1596-1650), Richter (1630-1696), Hooke (1635-
1703), Cassini (1625-1712) y Newton (1642-1727), por ejemplo, tenian apreciaciones muy

diversas con respecto a la forma real de la tierra. Algunos sospechaban, como el caso de Hooke,

% \/éase Brotton (2001: 71-89).
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que la fuerza centrifuga, producto de la rotacion de la tierra, debia hacer los polos mas achatados
y la linea ecuatorial mas abultada.?” Los postulados de Newton, segln los cuales la tierra tenia
que tener una forma elipsoide con polos achatados estuvieron en oposicion a las ideas de Cassini
y de Descartes, para quienes la tierra era mas alargada en los ejes polares. De hecho, a
comienzos del siglo XVIII la Académie Royal des Sciences de Paris envia dos expediciones
(Expediciones Geodésicas), una al Virreinato del Per( (actual Ecuador) al mando de Louis
Godin y otra a Laponia (Suecia), dirigida por Pierre Louis Maupertuis, y cuya finalidad era la
medicion de la longitud de un grado del meridiano, pero hecha en localizaciones de diferentes
latitudes. Es decir que el debate cientifico se daba entre los dos imperios, el inglés y el francés,
pero a esto se unid la ciencia local (el caso de la figura de Pedro Vicente de Maldonado) y la
supervision de los esparioles Jorge Juan y Antonio de Ulloa.

En el Primero suefio hay, asimismo, un intento por acercar la imagen de la punta de la
pirdmide con la redondez de la esfera:

si fueran comparados

a la mental piramide elevada
donde -sin saber como- colocada
el Alma se miro, tan atrasados
se hallaran, que cualquiera
gradiara su cima por Esfera
(Cruz 1997: vv. 423-429).

De acuerdo al Tesoro lexicogréafico (1734), graduar un circulo significa dividir la circunferencia
en 360 partes, es decir, separarla por grados. La cima de la piramide, por lo tanto, es medida y
comparada con los grados de la esfera. Parece que la sugerencia apunta mas bien a una
imperfeccion de la esfera en un punto especifico, idea que, como ya hemos visto, era conocida
entre los cientificos del XVII 'y que s6lo se comprueba con las expediciones geodésicas después
de la muerte de Sor Juana en el siglo XVII1I. Que el alma femenina y secular intente obtener las
mediciones cientificas de la tierra implica, por lo tanto, una mirada diferente a la perfeccion del
circulo que entiende a Dios por la esfera misma y que se distancia también de la concepcion del
compés como el ojo de Dios. Si Sor Juana utiliza la retorica visual de la esfera que se utiliza en
el imperio es justamente para marcar la diferencia colonial. Para la jerénima, la esfera deja de
ser un ente de perfeccion divina o de poderes mitoldgicos para convertirse en un objeto de
estudio cientifico. El rechazo a la redondez perfecta de la tierra / divinidad es también un
rechazo a la concepcion del mundo como rueda mistica?® y al esquema geoceéntrico de Ptolomeo,

pues en una primera instancia este cientifico afirmaba que los planetas también trazaban

27 \éase Francou (2013: 23s.).
28 \/éase Whitehouse (2011: 13).
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circulos perfectos. Ptolomeo tuvo que ajustar su modelo cientifico incorporando los epiciclos y
los ecuantes.?® Y si tomamos en cuenta que la Revolucion Cientifica ya habia corroborado el
modelo heliocéntrico propuesto primero por Aristarco de Samos (270 A.C) y luego presentado
por medio de las teorias de Copérnico, este cuestionamiento de Sor Juana sobre la imperfeccion
redonda de la tierra, por lo tanto, iria de acuerdo con lo que el historiador Paul Hazard llama la
crisis de la conciencia europea. Hazard resalta que justamente en la transicion entre los siglos
XVII 'y XVIII se da una crisis ideoldgica que pone en evidencia la pérdida del poder de la
escolastica y se llevan a cabo debates entre empirismo y racionalismo, entre muchos otros.

El imperio de los Habsburgo utiliz6 la esfera para manifestar su poder hegemanico en forma
global y visual. Los estudios de Parker resaltan el lema solis ortu ad occasum (desde la salida
a la puesta del sol), frase que se utiliza para celebrar la entrada de Carlos V en Messina en 1535,
la misma que fue heredada de Virgilio para hablar de César Augusto. De manera similar, en
una medalla acufiada en 1583, a Felipe Il se le describe, por un lado, como rey de Espaiia y del
Nuevo Mundo, y por el otro, se lee el lema non sufficit orbis (el mundo no es suficiente). En
otro ejemplo, Parker resalta el arco triunfal que se construyd para la llegada de Felipe a Lisboa
en 1581 cuyo lema reza: "El mundo, alguna vez dividido entre tu bisabuelo el rey Fernando el
Catdlico y tu abuelo el rey Manuel de Portugal, ahora es uno solo puesto que tu eres el sefior
del este al oeste" (Parker 2001: 9s.). Si Carlos V fue conocido por su plus ultra, refiriéndose a
los limites de su imperio, en 1586 el non sufficit orbis de Felipe Il (el mundo no es suficiente)
ya se habia incorporado como parte del emblema oficial de la monarquia.*® Para Parker, el
imperialismo mesianico de Felipe Il le hizo creer que él solo podia entender los designios
divinos, asi, continué con el proyecto de expansién y colonizacion que ya Carlos V habia
organizado en base al lema plus ultra.®

Si consideramos el movimiento y la percepcion del poder imperial que va del este al oeste,
es decir de la salida a la puesta del sol, y los comparamos con lo propuesto en el Primero suefio,
vemos que el poema sorjuanino pone énfasis en una situacion enunciativa inversa: se trata de
un movimiento deictico que va de la puesta del sol (o el ocaso) a la salida del sol, es decir, del
paso de la noche a la luz y del Occidente al Oriente. Esta retdrica de la jeronima no parece ser
casual:

Llego en efecto, el Sol cerrando el giro
Que esculpi6 de oro sobre azul zafiro:

De mil multiplicados
Mil veces puntos, flujos mil dorados

29 \éase Gribbin (2006: 18).
30 Véase Parker (2001: 10).
31 Véase Saldarriaga (2018).
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-lineas, digo, de luz clara- salian
de su circunferencia luminosa,
pautando al Cielo la cerulea plana;
y a la que antes funesta fue tirana
de su imperio, atropadas embestian

[...]

su sombra iba pisando

y llegar al Ocaso pretendia
(Cruz 1997: vv. 943-955).

Si consideramos la Revolucion Cientifica y los adelantos que proponen los modelos de
Copérnico, sabemos que este cura polaco explica correctamente el concepto del movimiento
retrégrado de los planetas, el mismo que ya habia sido intuido por cientificos anteriores como
Avristarco de Samos en el 275 A.C. EI movimiento retrogrado es la trayectoria aparente de los
planetas que va de este a oeste. Y es aparente, porque en realidad, desde la perspectiva de la
tierra, se cree que se mueven en esa direccion. Desde una perspectiva méas global del cosmos,
sin embargo, sabemos que los planetas, en realidad, giran de oeste a este. Tanto las revoluciones
(la 6rbita de los planetas alrededor del sol) como las rotaciones (sobre el mismo axis de la tierra)
se llevan a cabo en la misma direccion, de oeste a este. Es decir que la retdrica imperial del
flujo de poder que va de este a oeste (paralelo a la aparente salida del sol, principio en el que se
basa el concepto del translatio imperii) es una percepcion aparente y limitada que mira
exclusivamente desde la perspectiva de la tierra y que no considera una visién mas global del
universo. Lo que Sor Juana propone en su Primero suefio, elevarse hacia las alturas para tener
una perspectiva diferente a la de la superficie de la tierra (observar las revoluciones de los
planetas) y visualizar la llegada de la noche al coincide con los descubrimientos cientificos de
la época, ya que el movimiento en ambos es de oeste a este. En el poema se representa la llegada
del sol como un combate entre el dia y la noche, la sombra y la aurora, y esta pugna se describe
como la lucha de un imperio tirano (“fue tirana de su imperio™), idea que nos remite a la
condicion politica de las colonias. Al llegar la luz (la situacion enunciativa no onirica o el
despertar del suefio) el alma puede recobrarse de su caida y esa restauracion se logra gracias a
su ubicacion deictica en el hemisferio iluminado, es decir, en la América meridional. La poesia
de Sor Juana protesta asi por la injusticia de la ley sobre los sujetos coloniales pero también
formula una posible inversion del poder que vaya de la puesta a la salida del sol, del oeste al
este, es decir, que parta del continente americano hacia Europa. Alli radica el verdadero poder
dorado. Y este movimiento inverso no se hace necesariamente utilizando una situacion
enunciativa onirica, sino que se manifiesta justamente estando despierta, en el ultimo verso
cuando se reconoce que los esfuerzos pertenecieron a un sujeto femenino. Es importante

observar la diferencia entre la posicion cartesiana individualista "pienso / existo" y los versos
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de Sor Juana: "Mientras nuestro hemisferio™ (v. 967). Si el yo cartesiano, de vision mas
seccional, se ubica en el continente europeo y marca la colonialidad del ser, el sujeto colonial
cambia la retorica de la colonialidad del poder al invertir la situacion enunciativa y reconocer
la colectividad del hemisferio iluminado por el sol, la otra mitad del mundo, e invita a pensar
en la globalidad a través de flujos anti-imperiales. Al final del poema, Sor Juana nos deja con
otra imagen global de la tierra que muestra una representacion del hemisferio iluminado vs. la
vista del ocaso que ha dejado "la mitad del globo™ (v. 963) sin la luz del sol.

Existe una plétora de textos sorjuaninos relacionados directamente con las esferas. Uno en
especial me Ilama la atencidn, pues alli incluso se le reclama al autor soberano (Dios) la
violencia epistémica sobre la poblacion indigena: el soneto 'A una pintura de Nuestra Sefiora,
de muy excelente pincel’. Este poema se puede leer como un dialogo metapictdrico que compara
la obra del pincel con la de un autor soberano. Si aceptamos la tesis de que se trata de la imagen
de la Virgen de Guadalupe,® el autor soberano de la persona seria la misma instancia divina,
especificamente Dios o el Espiritu Santo. La autoria divina se enfatizé6 en la pintura
guadalupana a lo largo del siglo XVIII (Cuadriello, El divino pintor). El segundo cuarteto
directamente apela al dialogo, al preguntarse si esa creacion divina seria superior a la del pincel.
Se relativiza y se cuestiona la autoria divina en la medida que se eleva al pintor a un estatus
superior pues su arte es comparable al de Dios. El desengafio del texto se revela en la medida
que los tercetos apuntan a la falta del pago correspondiente. El pincel ha subido al &mbito
supralunar, pero la autoria humana de ese pincel no ha recibido ni paga ni fama, ni dinero ni
reconocimiento, ni devolucién del material pictorico. Se apunta pues a la violencia epistémica
del arte indigena para favorecer la autoria divina. Como en el Primero suefio, Sor Juana utiliza
la retorica imperial de las esferas para asi cuestionar la colonialidad del poder y la colonialidad

del ser.
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